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DE LA EDUCACION LIBERADORA;

: "La Educacién en general y la Universidad
en Particular,

-Aqui- se presentan tan sdlo algunos presupuestgs
teéricos para un re-pensamiento radical de la educacién.
Desde sus raices, asoma la determinacién originaria de
todo el proceso educativo: la liberacién humana.

~E1 dinamismo de tal quehacer no se contiene, n1
se detiene, en f6érmulas hechas o en modelos estiticos.
Por eso, aqui, ellos no interesan. Pretendemos indicar
solamente una direccidn de la praxis, en transparencia de
pensamiento. Como tal, método. Las técnicas ganarén sig
nificacién segln sepan operacionalizar las variables exi-
gencias histéricas de esa direccién.

-Muy suscintamente, pues, proponemos algunos pun-
tos de partida para el referido re-pensamiento que serén
desarrollados en la presentacién oral de la ponencia Y,
si posible, aclarados en su ulterior discusién. Estos
puntos son un comienzo, no comienzo cronolégico o 18gico
de un discurso sobre la educacidn, pero s{ comienzo <omo
origen renovado en cada instante y de donde, permanente-
mente, debe brotar y fluir el proceso educativo,




1.

La educacién es permanente esfuerzo del hombre por
constituirse y re-constituirse, buscando la forma histdri-
ca en la cual pueda reancontrarse consigo mismo en pleni-
nitud de vida humcra, que e: sustancialmente, comunién ‘so-
cial. Este re-encuentro que, en el horizonte del respec-

tivo momento histérico, ubica el hombre en su lugar propio,

tiene un nombre adecuado: autonomfa y libertad. EI1 movi-

miento hacia la libertad, as{ entendida, define el senti-
do del procesc educativo como liberacidén. La educacién,
pues; o es liberadora, o no es educacidn.

Esta, por lo tcnto.-nc <s liberacién de una natura-
leza humana ya dada. El1 hombrz no es un ente natural que
hace historia; €l es historia, se hace en la historia y
como historia - es un ente histdrico.

E1l hombre surgc en el instante en que objetiva su
mundo y en este se objetiva, para ahi reconocerse como
subjetividad. No es, el hombre el resultado de un feliz
encuentro de la subjetividad ya dada y de la objetividad
independiente y acabada. Su pcrmanerte Origen, continua-
mente renovado, radica en una unidad primordial que se de-
sarrolla dialécticamente, en cuanto subjetividad que emer-
ge como movimiento de objetivacién y objetividad que se

constituye como mundo de la subjetividad. En ese sentido,

el hombre es su mundo, su forma propia es la forma histéri

ca de su mundo.




Pleno reconocimiento activo del hombre por el hombre-como

a,. )

sociedad que es y dentro de las condiciones objetivas de la

histéﬁiﬁ'que también es- de tal manera que &1 tenga suficien—
te autonomfa bara plasmar la forma histérica de su mundo, lo
que vale décir su propia forma humana.

No nos parece, por lo tanto, que la educacién tenga por
funcidén liberar una esencia humana ya pre-formada seg@n de-
terminaciones naturales. Inventar histéricamente el hombre.
es su tarea, no pre-determinada por criterios previos a su
quehacerj su compromiss no se funda en lo-establecido, es
rieséo.y aventuré'histérica; Su proceso no Se encauza en un
plaﬁ medido y célcﬁlado, es'desarrolio dialéctico de un proce
sd"ﬁisfﬁricoqultural.

2, -

La cultura es ese mundo en que el hombre se objetiva y
en que se produce la imprescindible mediacidn histérica del
reconocimiento constitutivo de su humanidad. Asf{, ppede de-
cirse que el hombpe es su mundo. La configuracién histérica
de és&e.eé la forﬁa de aquel. Por esc, el hombre es perenne
coﬂqdista de s» mismo; y la educacién del hombre no se puede
separar de la produccidn del mundo - implicanse en un solo 9
mismo proceso. ‘

- ..7 ~Cultura, en su sentido mds amplio y mas hondo, es huma-.
+*. nigacién del mundo y, por lo mismo, humanizacién del hombre.
Todap las actividades humanas- desde lo econémico hasta lo
artfstico y lo religioso- tigngp intrfnseca e inevitable di-~

reccién axiolégica. A través de ellas, de un modo u otro,

. B N Iy 1 T . H
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el hombre busca ser mis: ese mis es el valor perseguido, que
transciende lo real dad .. Empero, éste también se llena de
sustancia wlérioa mientras sea realizacidn de esa tranice# -
dencia, que resulta dialécticamente de la negatividad determi=
nada, inmanente a lo f4ctico. E1l mundo del hombre es siemprg
como humano, una constelacién de valores, en cuya figura el
hombre va trazando su propia imagen. Por eso, todas sus ac-
tividades, cargadas de significacién 3xiolbgica, entretejen
su mundo- la cultura.

Todo el quehaceér histérico-cultural es, al mismo tiempo
hacer y saber. El1 hacer humano, Aunque en grado mfnimo, es
necesariamente concizncia y comportamiento - la conciencia
humana no ejerce una funcién especular frente a un mundo que
la determina desde afuera: mundo y conciencia, desligados,
son abstracciones; en concret®, la conciencia del mundo es
nada mis que el mundo conciente.

El saber, pues, no es ﬁna luz que viene desde fuera de
nuestro mundo histdrico; es, sf, su transparencia interior,
en el modo propio de la conciencia humana.

En el proceso de la cultura, el saber no es momento pre-
vio al hacer, ni tampoco su resultado: los dos se implican -
dialécticamente, coincidiendo y excediéndose mituamente.

Con eso, pretendemos apuntar a lo que es originario en
la participacibén iﬁter-subjetiva de los hombres en el queha-
cer de la cultura. Elaboracidn de cultura es esencial cola-

boracién con los demf&s en la construccidén del mundo humano,

a trav€s de una participacién activa y creadora en un saber
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hacer que es hacer que se sabe: trabajo de invencibn efectiva
de la cultura, y que llamamos aprendizaje, o educacibn, en-
tendida esta de manera radical.

La educacibn, pues, no transcurre fuera del proceso his~-
térico-cultural, ni/ dentro de éi, se desenvuelve al lado de
otfas instancias, en lineas paralelas de dinamismos auténomos.
Ella se comensura con la globalidad de ese proceso de elabora-
cibén de la cultura toda, diverso en sus manifestaciones, unita-
rio en su sentido. Educacibn; aprendizaje, formacibn histérica
del hombre, equivale a produccibn de la existencia, cuya bLase
estructural es la produccibfn material de esa existencia.

Aprender, por lo tanto, no es saber como fG& el mundo o
com6 deberi Qerlo; esencialmentg, es esfuerzo por re-inventarlo
en una praxis que asume y supera las condiciones objetivas de
la situacibn hist6rica en que se vive. Si el aprendizaje crea-
dor es sustitufido por la enseflanza de una saber separado de la
produccibn real de la existencia, entonces ese saber traiciona
su vocacibn originaria y pasa a instrumentalizar las m&s te-
rribles enajenaciones humanas.

3.

Ese mundo hist6rico es estructurado b4sicamente por las
fuerzas con que el hombre produce materialmente su existencia.
En ese trabajo comin de transformacibén del rundo también se en-

tejen las originarias relaciones de activo reconocimiento inter-

subjetivo de las conciencias. Ahf también se trazan las fronteras
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3el mundo real, las cuales, el hombre estf llamado a dilatar-
las siempre mis y, dentro de ellas, a ahondar siempre mis en:
sus trasfondos espirituales, para dar a su cultura amplitud °
creciente y mayor densidad humana.
' En esa produccibn de la existencia, el hombre es con-voca-=
do a reen-contrarse en la transparencia interna de tales relacio-
Lhks‘intra-estructurales, de manera que la conciencia de su mundo
géa realmente su mundo cosmciente, de manera que la verdad de
dste sea IS:Cefﬁeza de aquella., Entonces, en cada momento de su
desarrollo histfrico, &1 va a poder encontrar la medida de todo
‘el reconocimiento humano que le es posible alcanzar dentro deo las
"" “respectivas condiciones objetivas de la historia. Estas nuaca
" llegardn a'prOpiciar la definitiva plenitud de ese reconocimiento,
* "una vez que la objetivacién del hombre en su mundo - 1a cultura
§iempre mantendrf un coeficiente de opacidad, de resistencia a
1a plena inter-subjetivacién y activo reconocimiento de las con-
’1:ciénc£aq, como ser{a una extrafia praxis que, sin renunciar & con-
' g¢irvar siendo historia, hubiese llegado a su término, de acdbada
""'a continusr siendo historia, hubiese llegado a su término; de
aéa&éda réaiizacién humana. Tal situacién, en referencia’a 'la
hisiorid, puede ser considerada como idea-lfmite. Con €so pre-

‘tendemos decir que, desde dentro del proceso mismo de la cultura,

" 'emerge la 1néeéante pro-vocacién de sobrepasarlo. En 1a £initud

“ " da los mcmentos histdricos, sus limites no les son impuestes por
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dete:minacionel externas. pero. sf, son sus negaciones inter-
riores que los dialectizan en busca de una tctalizacibn cuyo

Ty e -
* Y

perfecto acabamiento parece exceder lac posibilidades de la

t

historia,

- Ahi. en las reaxstenci;s 1ntr1nsoca; al proceso de ple~
nificacitn oh:etivante e inter-subJetivante del hombre, como
mundo de cultura, radica la anbighedad de su historia: en ellas

estd el rescrte de la dia;ecticidad que enpula y promeve la
al

transformacifn del murdo y la invcnczén del hombre; en ellas,

1

estén las condicliones de posibilidad de la deformacibn estruc-

3

tural de uvn mundo en el cual, el hombre tawbién se nieca, pero

i

no ya para superarse y liberarse , sino para esclavizar-e y ena-

jenarse, Por lo tanto. en la interioridad misma del proceso de
Lty -

s H £,

la proéucciﬁn real de la existenczia, el domipio del mundo puede

dejar de ser la mediacién del reconocimierto humano, eso es, de

la promocifn del hembre comc sociedad, para venic a ser medio de
e T b T EERETE
dcminaciép dgl hcﬁbxe per el haﬁbteg Este, en vez de reencontrar-

se y reconcuerse en su mmndo, acaba pot negaxse Yy enaje1arse en
; : et
él, 1la cultura enajenada y enajenantn traacuona s des.inaci6n

originaria 3 deju de ger liberacién, pasa a ser dcminanién.

RN I e 18 L

Las enajenaciones intrauestructurales. sin embar qo, proyec-

PERNRE T

_.tanse, conso"dance, 1urt1ffcanse Yy multirhcanse en un plan super-

L IR |

estructural de 1nstitucioneu e deas que mistif;can en un plan
. A AT T o : i

h .

super-estructural de inst ituciones e 1deaa que miatifzcan la forma

1
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adecuada y ia reprezentlcién veraz del mundc real del hombre.
De ‘este modo, la conciencia no es mis la ttannparencia de 1&
zealidad 1ntra-eltructurals olla se lepara e ideologiza el

m 1do del honbre, enajenando, Las enajonacione- ;é.un éiaﬁé
'.duplicanle y refuerzanse en el otro, de abajo hacia arriba Y
de arriba hacia abajo, en ciclos de circunmisién en que, reci-
procamente, consoli{danse e intensif{canse.

El saber no ejerce ya 1a funcién intra-estructural de cul-
tura que se sabe, para evadirse en el plano de una conciencia
social lupra-?ltructuxal Y 'l;parada'. Con la divisién soéiél
del trabajo y las consecusntes sociedades de clases, el sabexr
' ‘encuentra su mistificadora inntitucionalizacién en la escuela
'yara enseﬂar = lo que debe traducirse por transmitir - las ideas
Yy los valorel que mantienen, justifican y aulentan la dcminaciéno

Engafianse, pues, los piensan liberzar los dominados 1ntegran
do el mayor némero posible de ellos al sistema oacolar dc 1a do-
minaci6n. Esa seudo-democratizacién de la ensefianza es la manera
mis correcta de funcionalizar los dominados al ;1ltonn de ia do~-
" minacién. |

La oducaclbn liberadora debe ilineirne al esfuerzo de'doa-
;ietlfiéar el saber 1deologizido en sus varias !orﬁnl nup;r-es-
?ructuraleo, para devolvorlo a lu ingenita ubicncién en la intz-

midad del dtnnniono intramontructural. La vo:dad habita en 1a

interioridld del proceso ‘histérico de produccién roal de la exis-
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tencia humana. La critica tebrica de la mistificacidn debe
hacerse teorfa interior de la praxis histérica: Luz interior
que va desvelando el .entido del movimiento configurador del
hombre real. ILa educacién liberadora no phede ser, es obvio
cémplice de la enseflanza de los valores de la dominacibn, pero
no puede, tampoco, ser sdlo la critica tebrica de las ideas
dominantes., Serd liberadora en la praxis productora del mundo
y del hombre. ‘

En el caso especifico de la escuela, no se trata, por lo
tanto, de integrar a ella los que hasta ahora fueron de ella
marginades, Sino de reintegrarla a ellalhisma, al proceso to-
talizante de la cultura, cuyas hebras eiementales se entretejen
en la produccifn material de la existencia. No se trata sola-
mente de trabajar en la escuela., Tratase de algo mds fundamental
como reintegrar la escuela en el proceso global del trabajd, cons~
tructor y transformador del mundo humano. Si en esa sudaciosa
empresa, viene la escuela a parecer o a‘transfigurarse en algo
nuevo y diferente, es lo que no podemos prever,

La educacidn libera, pues, mientras se inserta en el movi-
miento histbérico que va eliminando la separacién entre lo supra

Y lo intra~estructural, en la unidad del proceso de produccién

de la existencia. De manera que las ideas y los valores de la
f

i

cultura no sean proyeccifn exterior, mistificada, sino revelacién

interior de la verdad de ese proceso, que es “"implicadamente"




saber y praxis - saber intrinseco a la praxis y praxis también
prodggtora de saber, como reciproca fequndacibén de teoria y
prdctica, en la intefna dialecticidad del trabajo creador.

Dada la imposibilidad histérica del hombre deé .recuperarse
enteramente en su objetivacién cultural, quiz4s nunca lleégard
a vencer .totdlmente la separaci6n entre la referida produceidn
de la existencia y las ideologizaciones supra-estructurales.
La-educacibn liberadora es esfuerzo por estrechar continu-mete
ese espacio en que‘-el hombre ge pierde y se enajena, ' La educa-
cién, pues; ha de ser desideologizante. La desideologizacibn
Sin embargo significa, vol.er a la verdad de lo real, y esa
7erdad no es representacibn especular de un mundo extraflo, es
expresifn y conquista de la praxis transformadora del mundc Yy

c:eadora del hombre.

L
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Segn las intenciones ideologizantesdel sistema de la domi-
nacién, ese saber "cepsrado" erigese:/en uyna sabidurfa duefia
de la verdad que, . usurpando posicifn eminente en la cultura,
supra-estructural, arrégase la misién de iluminar y gover-
nar el proceso histbzicq, :en representacién, confesada o
inconfesada, de ‘los.intereses de .las clases dominantes. A
eso agrégase, hoy, aon cierto-alarde de magnificencia -
progresista, la ideologfa dé una liberacibén por via exclu-
sivamente tecnolfgicea. 'Ah{, en esas regiones alejadas de
las elementales relaciones-b&sicas-de la vida socjal, si-
tGase lo que estrechamente se llama cultura, como conjunto
de las manifestaciones del espfiritd humano que se dicen las
més altas y libres.

Para democratizar esa cultura enajenada y enajenante
se la extiende al pueblo, en forma disminuida y vulgariza-
da, como, por ejempla, en los servicios de "extensibn cul-
tural". En el mejor de loz casos, preténdese abrir mayor
oportunidad para que la gente del pueblo se eleve hasta
ella, en términos de movilidad social vertical, dentro
del sistema establecido.

Aunque sin questionar la honestidad de tales inten-

ciones, debemos denunciar la separacifn entre el saber y

la cultura, entre lo intelectual y lo manual, entre la teo=-
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ria y la praxis, entre el poder y el trabajo, entre la e~

duéacién y la producciGn.

La cultura es algo mé&s amplio y m&s profundo: tiene
la hondura y la amplitud de la humano. E8 proceso social
de permanente re-creacibn del mundo, de la existencia,
del hombre, es la historia toda. Insistimos: para él
hombre, constituir su mundo y constituirse es lo mismo.
El hombre f6rmase - educase~ en las formas del mundo que
€l produce, del mundo que &l elabora en comfin - sblo la
colabéracibn puede producir y‘producirlo. |
' La cultura tiene, por lo tanto, un sujeto origina-
rio que no puede ser desconocido u olvidado: son todo§
los que trabajan, colaboran, en la formacibn y tfansfor~
maéién del mundo com@in, que es un contexto de significa-
ciones universales cuya unidad podrfa denominarse espi-
ritu objetivo. En la consecucidn de este, e implicado
con &1, emerge y se desarrolla el espiritu subjetivo.

La concreta implicacibn de los dos es sencillamente el
hombre todo: historia y cultura.

Esa objetivacifn, concreta y productora, es media-
cifn necesaria para la constitucién subjetiva del hom-
bre, solamente a través de ella puede &l asumir su fun-
cibn de sujeto en el proceso histédrico-cultural. Cuan-

do unos se quedan fijados an su mundo como objetos de




los demds, sin posibilidad de recuperarse como sujetos,

dase la dominaciGn y la enajenacion del hoﬂbre. No ime

-

porta 1a 1nstanc1a en la cual se verlflque esa enajena-

t b

‘c16n del hombre. No meorta la 1nstanc1a en la cual se

£

A

-

verifique esa ena;enacxén - 662 econ&mica o religiosa -
' - S

sefé slempre la total enagenacién cultural, toda vez

que e1 proceso de la caltura es global y el hombre que,
en €1, no se reconéuista como sujeto, piordese en la

dominac16n.‘ £a iocha por 1a independencia cultural no
tiene sentido cuaodo se 1a hocedeo un ;lano aislodo,

. -

dentro del todo de 1a cultura - esta es, sustancialmen-
i.
te, lucha por 1a total 11berac16n del hombre.

rpeed SEa,e - .

Si la dlnamlca de la 11berac16n se define por su

 jr
direcc16n hacia 1a 1ibertad y si esta supone la capa-

cidad del hombre para auto-configurarse su forma den-
tro de las posxbll-dades objetivas de la historia, en-

tonces todos los que efectivamente partlcipan en 1a

producc16n del mundo -y solamente a este t!tulo -

toa ne "

tienen el derecho y el deber de asumir su func16n de

sujeto del proceso de 1a cultura. Los que trabajan Y
. rEn ‘ ¥ oy . L
transforman el mundo son el pueblo: y su cultura es

to ,_J- > L

la 'cultura popular“ No estamos pensando, pues, en

una cultura de 1os dominados o para 1os dominados, en

. {
‘. P . H

cuya cﬂnciencia se trata de introyectar los valores

P S
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mistificados de 1la doninacisn, como por ejemplo, a través de

la 1lamada "ecducacidén popular" o "extensidn cul@ural". En la
auténtica cultura populsar no se pucde pretender llevar al pug;
blo una educacidén separada de la produccién que él protagoni-
za.‘ Tréfase, si, de rctomar ¢l sentido originario de la cons-
titucidn dcl mundo hureno, y a partir de ese origen inagota-
blc de la cultura, reintegrar la educacién en su v;rdaaera ni-
sién libertadora, pues los dos planos de identificacars la
procuccifén del mundo y la valorizacién del hombre.

La "cultura ponular" no pucde scr, pucs, cxtensién de la
Pcultura erudita": inscrtada vitalnente en la interinridad or-
gdnica de acuella, esta ha de ser su identificacidén v especia-
lizacidén, por una divisién-técnica cdel trabajo que ser4 el
dcfinitivo perecimiento de 1la divisidén social del tralajo, en
unz rucva civilizacién c¢n la cusl las nanos v 1la intcliren-
cia, juntas, conquisten sn pérdida unidad,

Con eso, cl saber nn dcscicnde de su nivel, ni se vul-
goriza, reasune su renuina funcidn en la inmancncia de la
praxis histérica, Baje de una conciencia social separada de
la existencia real, para profurndizarse y ampliarse en la cri-
ticidac de una praxis libertadora, en cue la historia va des-
mitificandosc siempre miAs y el saber se va haciendo, cada ;et
més, la auto-concientizacién critica dec esa ﬁistoria.

Cultura popular significa, pues, un vuclco histdrico'ra-
dical, por la dovolucién del yo&or de auto-prorucirse o edu-
cargsc A los quc rcalnente producen el mundo - en vez de scr

producidos o ccucados como objetos, a través de manipulacién
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fatricadora. Ese noder cs la capacidad efcctiva de direc- -

cién racional del rroceso hiistérico-cultural y en 61 reside
ia Lsonclal polltlcldad de la cultura vy de la educacién, Es

-

el poﬂer ¢c auto-confiruracién social cel hombre en 1a ple- 4
- <
nitu€ corcedida por ins cnnnlclonos objetivas ¢e 12 historia, ;
En eso consiste 1la poulblc ’1bor tad de cada etapa del desa- |

rrollo histérlco dol honbre,

Si 1a cducac16n, coio heuwns dicho al referirnos al apren-

dizaje, es comp..ometida participacidn cn el proceso de auto-~

procuccién del homlre y se esta supone poder, cntonces resul-

co,
La cducacisn libertadora, por cecngiguiente, no sc hace
a favor de los oprimidos, se la hace a partir del pueblo -~
cs cnitura pepular, Fn 1a prlokalidad de) proceso de la cul-
tura'popular, cono 1la estanos entendiendo, la educacién pa-
na su sentido oririnario dc bugqueda del plcno rccorocinien-~
to a;tivo del hombre por el hontre, La capacida¢ de hacer-
1o siﬂnifica podvr. en un nundo ambiguo que, al miswo ticm-
po, es mediacisdn prop1cia y resistencia incvitable pora las
taroas de lumanizacidn, PBn 1a coherencia de nuestra refle-~
xién, resulta clarn que el reconociniento es el .otro nonbre

del amor; y el poder, cl otro nonbre de 1la libertad,

ta irrehusable su cardcter eminenteucnte histérico y polfiti-
5.
Esa libertad, reiteranos, ticne diferentes nedidasg, que
cstan dadas por 1a diversidad de las condiciones histéricas,
|
|

En ellas, el honbre ve plasnando sus diversas formag - ¢l
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hombre es el educador del hombre. EIl trazado dg tales formas
hist6ric§s tienen el contorno axiolégiéo de las respectibas
culturas.

'El horizonte histbrico en que el hombr: busca plenifi-
carse como sociedad estd delineado por el movimiento de la
propia historia. La imagen "e‘%".hi’*m“:mﬁ-‘-‘ enctentty f,C?‘E"‘.
guraca en una constelacibén de valores que lucen en la tran-

quilidad de un cielo a~histdrico. Ni tam poco se subsume en

hechos de valorizacibn, en los cuales se opaca y nadifica el

hacer valorizador ccn que el hombre los hace y, en los cuales,

€1 mismo se hace.

El comportamiento humano es siempre direccién hacia valo-
res, que no se reducen a lo fictico, ni saltan de lo arbitra-
rio. Son histbricos: implicadamente, dados y conquistados,
invencibébn de la praxir en que el hombre‘se produce y se libera.
Cuanto mds coincida con el movimiento real de su historiciza-
cién, t ato mis posibilidad tiene el hombre de desvelar y
conquistar el sentido de su devenir histérico. Es el sentido
que, en cada momento del devenir, define los valores que jus-
tifican la existencia. Inventarlos es responsabilidad de
quien acepta los riesgos de la historicizacién: no es elabo-

racifbn tebrica, es praxis constitutiva del hombre.

>

En el interno dinamismo de su mundo actual, el hombre

hace la experiencia de la negacién determinada que dislectiza
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e impulsa a aquél, marcandole él sentido de una totalizacibn
que jamds se totaliza. EIl compromiso de hacerse historia‘
exige audacia para asumir la fuerza de tal negativiﬁad, '.que
lleva a sobrepasar liocs momentos de la temporalizacién humané
hacia la togalidad presente en cada uno de ellos y que, &
todos ellos, los excede. De-de dentro de cada etapa del de-
sarrollo caltural del hombre, sus negaciones intefiofes,
determinadas, anuncian la direccién en que €l ha de buscar
sus nuevas formas de yida - su nueva forma humana. Todavia,
los momentos histéricos se desvanecerian en la nada, si,

a través de ellos, no pudiésemos captar una cierta continui-
dad de movimiento que, mientras avanza y prbduce nuevas

condiciones de humanizacibn, dialécticamente va constituyendo
la significacibn gxiolégica del devenir histdérico-cultural.
En otros términos: el sentido del devenir histbrico no puede
ser alcanzado por vias a-histéricas; si en el devenir =~ por
el esfuerzo creador del hombre - no se desvendase a si mismo
un sentido valioso, digno de ser querido y conquistado his-
téricamentg, entonces la historia toda serfa infitil, serfia
una trigica e irreductible enajenacibn.

La histo;icizacién, repetimos, procésase ».través de una

mediacién cultural en la cpal el hombre se objetiva § se
recupera como sujeto, en gl reciproco y activo reconoéimiento

de los que trabajan juntos en la produccibén de la existencia:
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asf se atenfian las internas resistencias del mundo y las
conciencias interpenéfranse mds. Por esa p-axis liberadora
el hombre iré dgsmiscxficando y suprimiendo las represioneé
sociales supra-%sﬁructuraras,ﬁﬁrﬁ:F%;m{tg; que la vida y

el amor, con mids espontaneidad, encuentren sus cauges racio~-
nales através del proceso intra-estructural de la produccibn
real del hombre. NoO sabemos hasta donde se podrd llegar en
la historia; de cualquier modo, pensamos que, asi, las obje-
tivaciones culturales de la razén expresarin, con mis libeé-
tad y vigor, las inagotables energias de la vida. Parécenos
que la primera e intrinseca exigencia del devenir histbrico-
cultural es la convocacibén para acercarnos siempre mds de
esa idea-limite, relativamente a la historia, de una perfec-
ta coincidencia de la objetividad con la inter-subjetividad,
en la cual la alegrfa del eros identificase con la verdad
del logos. No es posible decir lo que, concretamente, podré
ser esa coincideﬁcia y esa identificacibén, ni siquiera en la
etapa de hoy podemos predecir las determinaciones concretas
del maflana; podemos y debemos, si, con coraje y humi}dad,
reasumir el movimiento del devenir histdrico para, desde
dentro de 81 y en su direccibén, ir abriendo los caminos' de
la creciente liberacién del hombre. En cada uno de ellos,
el hombre nuevo ha de ser, dialécticamente, resultado de
nuestras pre-detefﬁinacionch y sorpresa de nuestra invencién.
Los nuevos valores han de ser la expresibn de esa extrafia

bisqueda de un hombre que se auto-desvela mientras se consei-
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tqye. No puede conocerse sin constituirse,
6. La lenritima invencién histdrica de los valores humanos no
ruede, por lo tanto, provenir de una ecducacién separaca de la
. detérminacion

produccién o de ese saber de 18 ™~ T:cidln con que los amos
mantienen, justifican y mistifican la alienacién econémica, social,
pdiitica, cultural, de los siervos,

€1 proceso de procduccién del hombre tiene un sujeto: los que
co-lakoran en la construccién del mundo, el pueklo, A é1, por el
tftulo exclusivo de esa colakoracién, eso es, de su tratajo, ner-
tenece el poder de auto-configurar ese mundo, como su imagen y
destinacién histérica,
Las sipnificaciones de esc mundo, todas carpadas de sustan cia
axiolégica, se constituyen en una praxis elaloradora de cultura,
Ese c¢s el mundo originario del hombre, con el cual emerge la con-
ciencia humana, en el cual radica hasta cl saber m&s alto, que lo
expresa, ilumina y promueve : Saler aue ss decisivo factor en la
comprometida y progresiva auto—conéientizacién de ese mundo,

Reponiendo la ya dicho: cducarse es participar activamente
del proceso totalizante de la cultura popular en su dentido mas
hondo y originario, Solament: a partir de ahi, podemos empezar
a péﬂsar en educacién como lileracién, como educacién no separacda
del proceso histériéo-cultural, reintegrada en él, identificada
con &1 = proceso en que el hombre aprende a ser hombre, rroducien-
dose, historicizandose, eso es, existenciando, rgsponsablemente,
su situacién concreta y su esencial historicidad,

Por exo, en ese perspectiva, lo escuela en general y, en par-

ticular, la universidad, si pretenden liberarse y liberar, no pue-

den ubiaarse frente a la sccicdad, para relacionarse con ella
Q :
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exteingecamerte, para desde afuera, responder a sus demandas

o llevarle sus aportas; o, entonces, vulgarizar su saber y

ayudar al pucbdo a introyectar mds mistificadamente los valores de

la dominacién, para, asi”funcionalizarlo mejor al sistema rominante,
Si quieren comprometerse con la literacién del hombre, tienen

quc inserterseecamentc, radicalmonte, profundamente, en el dinamismo

tgtalizante de %a cultura:del pueblo, Que no cs siempre cultura au-

téctona; pero si autonoma.,.
No hablamos, pues, de solidaridad con la cultura de un pucblo
dominado, la cultura de la dominacién internalizaca, para llevsrle
algun socorro mistificador, pero, si, con la lucha del pueblo por
su literacidn, por la reconquista intepral de la funcién que le
es debida, de sujeto de su historia, para que él retome el origi-.
nario poder de interpretar c¢ inventar el sentido de su existencia,
La Universidad no se puede ubicar frente a la sociedad: "fren-
te" es eufemismo para decir "separadal tan solo rclacionacda por
lazos extcrnos, aunque intimamente conecto con Jos intcreses del
sistema, Al contrario: insertada totslmente, oreanicamente, en
el proccso histérico de su puectlo, cdebe ser su més alta expresidq
critica, sin temer el riesgo de parccer par? liberarse y literar,
L2 dominacién también se disfraza en cultura erucdita que,
desde su eminencia, pretende decir la palatra liberadora del puc-
blo 'y orientadora de su cultura, La cultura popular - insistimos’
es un proceso f£lobal, cn el cual los intelectuales deben renuncior
n su manddrinato, para ser, tan solo, los particinantes cde una

accién cultura) comin, teérica y préctica, en la dialéctica orpani-

cidad de una misma praxis totalizante. FEn tales condiciones, la

4

cultura erudita, sin rerder altitud cientifica, manaré en fuerza,




la fuerza ingenita de la ‘cultura que no se hipostasia en un sater
supra-estructural e jdcologizaco, Sino que emana de sus fuentes
vivars, en las cuales cl hombre, continuamente, renuevase y se rcha-
se, rchaciendo ¢l significndo humano de su renovada liberacién,

El mundo de los cue trabajan sc va haciendo auténtico pro-
yecto suyo, en la medido’ que sus intereses reales ganan amplitud
de conciencia ~ la dimensisdn dc la conciencia posible de ios co-
minados. Descutrirla, iluminarla, desarrollarla, es-la primecra
+area de una cduc~cién que se confunde con cl esfuerzo del nueblo
por historicirdarse cn una cultura liberadora, Un2 educscién que no
%uera anrendizaje creador d¢ ese proyecto histérico, serfa’ educacién
"sepafada", seria nesacién de la educacién., Con ese entendimiento,
résulta obvio aue la vcrcdaderq cducacién no nuede, a merced de
elitcs "cultas", persesuir ideales arbitrarios, en que, poi lo
:tanto, ellr, 1la educacidn, ha de estar vinculada intrirsecamente
al proyccto ¢n que al ‘pueblo que trabaja, por el noder que el tra-
bajo dcbe conceder, descmpeiin |u papel de orotaronista de su his~
toria, Sus intcrés son los intereses de la liber~¢ién humana,
Dentro de las objetivas de cada proyecto histérico, la liberacién
‘éonsistirﬁ en una pr-oxis transfisuradora de 1la mencionadas coﬁcien-
cia posible en realicad conciente - concrecidn histérica de la li-
btertad. ' .

Para nosotros, descde el interior decl sistema Aeshumanizante
en que vivimos, la éxperiencia asumida responsablemente de sus
nepaciones detcrminacdar debe ser- el resortce disléctico de nuestra

accién liberacora), hacia ls suncracién de ese sociedad luciferina,

con dominacién de clases, de razas, de sexo, de naciones.

Q
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La universidad, la escuela, todavia continuanbibicadas
en ese plano de una educacién “se¢parada” ~ no estamos juz-
gando las intenciones de los educadores, sino las terribles
enajenaciones del sistema establecido. A esa universidad
“separada"“, que estd frente a la sociedad, para “servirla",
pensamos - en la linea de una educacibén liberadora - no se
le debe solicitar que se re-estructure, modernizase y hébase
mis eficiente dentro del sistema, para y por el sistema.
Todos 1los problemas colocados en tales términds son seudo-
problemas: una forma mids de enajenacibn cultural,

Sin preocuparse con su propio destino como institucién,
parécenos que la universidad debe transfundirse en el pro-
yecto histbrico del pueblo, como uno de los elementos din&-~
micos de su cultura global, para, en él y con &1, emprender
la gran aventura de la liberacién.

Los propbsitos de la educacién liberadora resGmenge en
la accibén de educarse en la historia y como historia, no
como preparacién a-histérica para hacer historia - lo que,
dentro del sistema, equivale a prepararse para dominar, en
la historia. Esa educacién previa al real quehacer hist6-
rico es educacibén separada, que aparece en la divisién
social del trabajo y reaparece en todo el curso de las ena-
jenaciones bédsicas del hombre. Por eso mismo la institu-

cionalizacibn de la educacibn en la escuela y la universidad

o bl e U e R
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ha sido uno de los mis eficientes medios de alineacibén hu-
mana. Atender a los reclamos originarios de la educacibn,
hoy quizds m&s originarios que nunca, representarfa la
realizacién de lo que ha dicho alguien que mucho am6 el
pueblo y muchd luché por su liberacibn:

"La sociedad en su conjunto debe convertirse

en -una gigantesca escuela".

Como hacerlo ? No hay respuestas hechas. La prequnta

‘es un desaffo, el desaffo decisivo para la educacibn, la
escuela, la univeréidad. SegGn las circunstancias hist6-
rico-~culturales de cada universidad, la respuesta ha de ser
“humilde y corajuda tentativa de abrir, en ese rumbo, nuevos
“‘caminos. Si la educacién es historia y si la identifica-
mos con la activa participacién en la produccibén de la
existencia humana, entonces, asf{ como el hombre es invencibn

del hombre, la educacibdn ha de ser la praxis de esa invencién.
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