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Moxicans and Mexican culture is consilet2d to ne an important
nilestone tovard achieving a national, indidenous »hiloc¢ohy because
(1) it {8 in essay form, a gente most advantageous for expoundin~ a
philosophy: (2) it is written in Spanish, a language which lends
itself more readlily to literary moods than to scientific or technical
treatises; and (2) it recognizes the predoainance of the Putopean
culture and admits to the need for assisilating local traditions into
the cultural rainstteam. (DS)




HACIA LA CrisACION D URA FILOSOF.’[A LATINOCALLERICALA,

'_':’_\ Ul SHOAYO NACIONALISTA 3
o
. El per€il del hombre y la cultura en téxico.
< ki pel Yy la cultura th co
(o
Q
vl

poxr

t'anuel lMendoza
YMacogdoches, Texas, junio de 1369.
.5, DEPARTIRLET OF REALTN, (HUCATION & WELEARE
OFRCE OF EOCATION
TS SOCOMERT MAS BLER MEPRODIRED LRACTLY A3 MECEIVED FROM ™m
MHASOR OR ORGANTATION ORNIRATIG I1. POITTS OF VIEW OR OPAIROKS

FL 001 357

S1ATED §0 DOT DECEISARRLY REPRESINT OFPCIAL OFPCE OF HCANON
RENOR Ok RAKY.




HACIA LA CREACION DE UNA FILOGOFIA LATINOAMERICANA .- UN ENSAYO
NACIONALISTA: E) perfi) del hombre y la culturs en México.

Podemos empezar nuestro trabajo con la discusibén de un
simple hecho editorial, a caber: que la filosoffa latinosmeri-
cana no tiene publicadc adn ninguna historia espec{fica y es-
trictamente suya. Se han escrito, poxr ejemplo, estudios e his-
torias del arte, literatura, civilizacién, economia, antropolo~
g{a, sociologfa o politica de América Latina, pero es un hecho
que, entre las pocas obras disponibles ahora sobre el pensa-
miento latinoamericano, no es fécil encoatrur a simple vista
una con aligln titulo que corresponda en rigor & uns "Historia
de la Filosoffa".

Las primeras consideraciones de nuestro problema pueden
llevarnos a antiocipar la siguiente hipbtesis:

No existe ailin una estricta y especificu historiec de la

£i.los0fia latinbamericana. porque ésta se halla en un estadio

de evolucidén en que el pensariento deponde todavia, paca su

estudio, de una historia cultural de las ideas ¥, para su ex-

presidn, de formas y méneros literarios como ¢l ensayo.
Para la discusién del primer punto, & sadber, que no se ha

hecho ain una historia de la filosof{a latinoamericana en un sen-
tido estricto, bdstenos por ahora distinguir y nencionar simple-
mente, en la simplificaciédn mds elemental posible, dos estructu~'
ras tebricas y dos mcdos de desarrollo histérico de laes ideas.,
lLaa estructuras tedricas se designan sencillanrente, la una, ¢ien=

cia, ¥ la otra, filosoffa. De los nodos de desarrollo histdrico,
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a8 uno lo (enominamos cn general "historia de las ideas", y a
otro lo distinguimos con les diferenciaciones especificas de
"historia de la filosoff{a" o "historia de lo ciencia" o de una
ciencia en particular,

Ahora examinemos esta cucstidn:

Si se ha creado verdadero pensamientc filoséfico en la
América Latina, épodremos decir que ha alcanzado ‘ste una sufi-
ciente estructuracién teorética como para sostener la contirui-
dad y desarrvllo histérico de sus ideac? Creo que no. Ia filo-
soffa latinoamericana no tiene historia todavia porque no ha lu-
grado dessrrollar su propia estructura 16;ica intarna. Para es-
tablecerse una l{nea histérico-temporal de construcciones teédri-
cas, tienen juc enluzarre éstus en una continuided de filiucidn
inteligible cn que una forma de pensamicnto presente se ilumine
con luces provenientes del) pasado. UNas lo cierto ea que la ac-
tual filosoffa latinoamericana no se explica o aciara suficien-
temente con las luces de sn propio rasado en ecte continente.
Hemos de recurrir a las fuentes de ia filosofia europea.

51 queremos, pues, entender el desarrollo del pensaniento
latinoarericano, que nacid y ha germinado en este Nuevo Mundo,
debemos olvidarnos, pe ahora, de una filoscfia originaria de
a,ul que haya podido iniciarlo. ¥n su lugar, busquemos en las
mds hondas rafces de nuestra cultura, los elemezntos conceptuales
de que pueda formarse una "historia de las ideas"™. &Qué dife-~
rencia hay entre ésta y una "historia de la rilosoffa"?

Una Historia de la Filosoffa estudia el pensamiento direc~

tanente en l& mente y términos de sus autores originales; una
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historia de las ideas, en cuonto estudio cultural, ve las mis-
mas doctrinas en la mente de otros. Ilor ejemplo, la Historia

del Positivismo en MNéxico, de Leoroldo Zea, no es la historia

de la pura filosoffa positivista, sino de la asimilacidn de
las ideas ie Comi2, Spencer o }Nill por parte de algunos pen-~
sudores mexicanos en la segunda mitad del siglo XIX. los
dice ¢émo el positivismo europeo fue adaptado a la mentalidad
mexicana y aplicado a ciertas necesidudes culturales de los
mexicanos de entonces., tor ello es que la llamada "historiw
de las ideas" es8 un estudio cultural, pues no exumina las
ideas en s{ misuws, como puros medios de conocimicnto, sino
las considera en cusnio factores histédricos, del pasado, que,
al asimilarse, han inspirado y recreado nuevas formas de vids.

ILa historia de la filosoffa en el huevo liundo, més que
une historia del pensamiento pruro es todavia en gran medida
una historia de la cultura, es decir, una historia de las
ideas recibidas de Europa y convertides aqui en vida y obra
cultural. Aprendemos aln filosoff{a de las europeos, no de
los latinoemericanos. UKuestros proplos fildsofos, a su ves,
consumen y difunden mds filosoila importada que 18 que origi-
nalmente producen.

Esto, empero, no significa que no haya creaciones indi-
viduales. lor ejerplo, en la forma como aquf en Estados Unidos,
de la asimilacién del empirismo inglds resultd la individua-
lidad original de Dewey o Jemes, as{ en Néxico, digemos, 1la

creacidn de las filosofias neo-romidnticas de José Vasconcelos

il 2]
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¥y Antonio Cago fue ¢l resultado de un nucvo sicnificado que sc
encontrd en la .enlidad con 1a ayuda de algunus ideas filosb~
ficas de Luropa y aun del Oriente.

La historia de la filosof{a en nuestro hemisferio es el
mejor ejemplo de un sentido de originalidad para uno filosoffa
que puecde definirse no estrictamente como un Gltimo conoci-
miento tebdrico de ls realidad, sino como un nuevo hdbito inte-
lectual que es vitalmente y conscicntemente original y Gltino.
En américa hemos creado ya el material bésico de una cultura
con medios y rccursos de los gue pucde formaren y se ectd for-
mando una filosoi{u teoréticamente autédnoma e ;ndependiente.
Estos recursos son de¢ dotc cleses, en cuanto prororcionan al
pensamiento puro dos medios de exprcuidén: uno prictico y otro
vital y sensible. Tales medios son la tecnolugfa en Estados
Unides y las letras en aAnérica lLatina,

Pero antes de continuvar con los medios de expresidn de
nuestro pensamiento, detengdmonos un poco para distinguir tres
tipos de originalidad que se han dado en la historia de la fi-
losoffa occidental:

1. la filosof{a, cunsiderada como interpretacidn pura-
nente teordtica de 10 real, en un sentido primario es orizi-
nal 4e Grecia. Fodemos ilustrar este concepilo con la expli-~
cacidn que nos da Kierkigaard sobre el pecado original. Dice
é1 que no se trata 5810 de un primer pecado. Un pricer peca-
do no tendr{a wis importancia gque los demis de una serie. iIn

cambio, el pecado original es 1la irrupcidn de la angusiia en
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el espiritu. La angustia invade de tal rodo el espiritu, que
viene a ser al mismo tiempo origen y resultado d2 la cafda del
original estado de inocencia.1
Aplicando este concepto a nuestro campo, podemos decir
que, a partir de un estado "natural" de inocencia racionsl, o
ignorancia, el slma humasna se ve de pronto lanzada fuera de s{
por el asombro que todo lo transformsa en maravilla o por la
angustia que qulere comprenderlo, conocerlo, todo. La inteli=-
genc.a se siente penetrada de un sanhelo existencial de conocer
Yy explicarse a s{ miema todo lo que admira o teme ... @ ignora,
ﬁn el alma griega la admiracién logrd dominar a los temores, y
por eso ['latédn, poeta, nos dio el asombro como origen del filo-
sofar. Después, el f{sico Aristdteles lo convirtid en una me-
ra "necesidad natural" cuando aopunié, al principio de rv Meto-

fisico, que: "Por la propia naturaleza, todo hombre desea

conocer." Ses pues originada en el asombro, en la condicién
de nuestra naturaleza, o en la angustis, los grlegos fueron
1los que despertaron en nuestro espiritu 1 necesidad de filo-
sofar,

2., la filosoffa europea pudo ser ya original cuando
una nueva cultura, la cultura moderua secularizada, logrd
arraigar y afirnarse vitalmente a fines del siglo XVI. Antes
de elio, la escoléstica medieval no hubfa reaiizado una asimi-
lacidén cultural o interna de ia filosoffa griega; habia sblo
adaptado externamente o araonizado esas ideas con 1la fe cris-
tiana., Bntrado el siglo XVII, los pensadores europeos ya no

tomaron el contenido del pensamiento griego aplicéndolo a sus




propios usos, sino que, siguiendo nads més el método racional
del griego, encontraron pars la filosoff{a un nuevo contenido
original, el contenido de la conciencia moderna, .yui tene-
mos, pues, una originalidad de segundo grado: 1la de un nuevo
sujeto filosofsnte, lu recién estrenada conciencia de sf mis-
mo, que en su interior redescubre ¢l antiguo objeto del filo=-
sofur,

Como nota marginal podemos ofiedir que la auto-
conciencia o conciencia subjetiva empezd su desusrro-
1llo dentro de las nuevus estructuruas socio-cultura-
les que dieron origen a las nacionalidudes modernas.
A partir del siglo XVII, las primeras semillus de 1la
filosof{a moderna plantadas en los nuevns terrenos
de las culturas nacionales, dieron su fruto en Jngla=-
terra, Francia y Alewmania. Bacon, Descortes, Léib-
nitz, fueron los iniciadores del pensamiento que
terminb en el empirismo inglés, el racionalisto fran-
cés y el idealismo alewdn.

3. "1 tercer grado de oxriginalidad de la filosoffia no se
funda en el viejo descubrimiento griego de la razén, ni en 1la
moderna conciencia de si del hombre europeo, sino, elementrl-
mente, en una nueva contiencia del mundo, 18 conciencia de un
tundo Lkuevo, una nueva realidad terrestre y huwana., Jrimero,
la conciencia americana nacid originalmente como conciencia
de la redondesz de la tierra. n efectc, el descubrimiento de
Amdrica, con la confirmacién de los pies, con los que estanos
pisando la tierra nueva, le did realidad y vida consciente a
esta vieja idea, hasta entonces abstracta e inverificada, de

la redonder terriquea.




A wodo de sepunda nota complementaria, indique-
mos aqui que, de la misma moncrs, cuando la conguis-~
ta del espacio nos dé la expericncia real y viva de
"plantar nuestro pie” en cualquier punto extraterrd-
queo, en alphn lugar del cormos, la novisima CONCIXKW=-
CIA COSLKICA serd una realidad. Desde Galileo hemos
conservado elementos puramente abstractos, ideas ex-
periencialmente inverificadas de nuestro luger cen el
cosmos, y hasta que los viajes espaciales nos den 1la
indubitable conviccién de nuestros pies, esta concien-
cia césmica podrd ser efectiva y recal.

La conciencia cultural del hombre americano, que recorrid
palmo a palmo las nuevas tierras y se encontrd, en confrontacidn
de hombre a hombra, con los més diversos grupos humanos 8 Jo
largo del contirente, no fue en su origen regionslista sinc con=-
tinental, Nientras en Europa el pensamionto que llegd a ser fi-
losof{a nacid de comunidades nacionales, en América rue el hori-
zonte continental de la nuecva cultura lo que constituyd el marco
o circunstancia original (el pensamiento que est4d también ahora,
en nuestro tiempo, haciéndose filosoffa. ILa culturu hispanoame=
ricana, como la cultura anglosajona, ocupan, cada unu, un continente.

Durante los tres siglos de la colonia, la escoléstica ayu-
d6 a mantener en el continente latino uns ortodoxia intelectual
incuestionable. «1 final, saboteadas sus verdades por verda-
lismos bizantinos, no pudo impedir la infilltracidn de algunas
ideas de la Ilustracibn y de fildsefos modernos que fueron di-
funaidas por espiritus inquietos o rebeldes como Gamarra en }é-

xico, Espejo en Ecuador, ¥arifio en Colombia, y aun los jesui-

tas desterrados en Italia. Al nismo tiempo que se afirnaba la




independencis poif{tica, empezd en los pafscs hispdnicos la
lucha por la independencia intelectual. Nuestros pensado-
res de esa Gpoca, sun los més nispunistuss o hispunédfilos,
como Andrés Bello, sostuvieron un modo smericano, original-
mente nuestro, de penssr en espanol. Nsta nueva mewntalidad
independienta buscéd pronto iuspirscidn en otras culturas
europeas fuera de lspefia, principelmente cn Frincia, lues-
tro siglo XIX fue francés en gran medida.

adelantado ya el siglo X{, en varios paises latinoame-
ricanos, de Féxico a la irgentinus, se pensd en la posibili-
dad de una especie de "filosoffa nacional" que proclamara y
sentars las bases de nuestra independencia intelectual, li-
brdndonos totalmente del colcnialismo cultural que nadec{a-
mos. ksta reaccién nacionalista durd aproximalamente de los
afioe treinta al fin de la segunda guerra mundiial. De envon-
ces ach, nuestra conciencio continental volvid por sus fue-
roe y ahora lo gue inbteresen son las creaciones dcl pensa-
miento latinoamericano en toda su extensién. En vez de li-
mitar o defiiir ninguna "cultura nacional," lo qgue nos iden-
tifica y une espiritualmente a los habitantes Ge cualguier
pafs latinoamericano es la conciencia continental de nuestra
cultura.

Para convivir un poco en esa cokunidad c¢uvltural, hagé-
monos cargo aqui de uno de los nés salientes raszos del pen-
samiento en espafiol que refleja muy bien el modo de ser lati-
noarericano. =Sate podria forsularse asf: &s muy diffcil

rara el latino aceptar conceptos que n) convenkan la sensi-




bilidad. DPor eso es que las ideas politicas, sociales, reli-
giosas o filos8ficas, tienen que presentdrsenos en la forma
mds convincente y atractiva posible, esto es, en unu forma
tal vez retérica, oratoria, o en un estilo artistico, lite-
rario. El espaiiol ha sido un lenguaje literario, no cienti-
fico ni filoséfico.

Agui volvemos al punto que sefislamos antes cuando diji-
mos que en la base de nuestra sensibilidad americana hemos
plantadc ya el material de las ideas y sus medios de expre-
sidn, y que éstos son la tecnologia en Estados Unidos y las
letras en América Latina. El pensamiento nativo americano
ha desarrollado aqui ciencia aplicada y técnicéa, coino en La-
tinoamérica un saber y quehacer literario y humanistico. Por
ello, la problemAtica de la filosofia angloamericana se ha
orientado hacia el conocimiento puro, el conocimiento como
tal, mientras en la América Latina se plantecan mds bien pro-
blemas de la vida humana, problemas de ética y metafisica,
religién, politica o sociologfa. La filosofia en Latinoamé-
rica, gque en las universidades se estudia junto a las letras
en las .lamadas Facultades de Filosofia y Letras, el lector
extrauniversitario no la llega a buscar en las librer{as bajo
un rubro ée literatura, como algin subgénero que se llamara
"literatura filoséfica". Sin embargo, su difusién si ha ve-
nido a ser una actividad intelectual que depende de las '"bellas
letras" como de una forma de expresién y comunicacién yue has-
ta ahora ha sido la més aceptada.

De las varias formas y géneros de la literatura, el
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ensayo es el que mds se adapta a la expresibén directa, no
s61lo analégica, del pensamiento filosé6fico. IYor ello, este
género ha sido para la filosoff{a en espafiol el mejor medio

de expresidén exotérica, popular, aunque ne haya sido, ni pue-
da ser, el mejor medio de creacidn tebrica.,

Queremos, pues, presentar ahora un ejemplo de su efica-
cia para iniciar una corriente de pensamiento en Latinoamé-
rica. Vamos a examinar brevemente el ensayo que en México
sirvidé de punto de arranque a un movimiento nacionalista que
se 1lamd "filosoff{a del mexicano" o "filosoffa de lo mexi-

cano." Esta obra es El perfil del hombre y la cultura en

héxico. Su autor: Samuel Ramos.®

He aqui{ una breve biograffia intelectual de este autor.

Nacido en 1897, Samuel Ramos empieza a estudiar medi-
cina en la Universidad de Morelia y hacia 1921 y 22 deja la
carrera de médico para dedicarse completamente a la filoso-
f{a. Toma esta decisidn después de haber escuchado en la
Universidad de lMéxico y en la Escuela de iltos Estudios al
maestro Antonio Caso, el mds brillante expositor mexicano
de la nueva filosoffa francesa que sucedid y superd al po-
sitivismo del siglo XIX. Por los mismos anos, Ramos trabaja
con José Vasconcelos en la Secretarfa de Educacién Féblica
¥y, segin el profesor Juan Herndndez Luna, "dz entonces parte
su preocupacién pér crear una filosoffa de la cultura mexi-
cana ... Cuando Ramos se hallaba bajo la influencia de estas
ideas de Vasconcelos, empieza a ponerse en contacto con el

gran movimiento filosbfico que inicia José Ortega y Gasset."
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Y asi, frente a la filoso.{z francesa de Caso, irrunpe en

L 4 ]

“éxico la filosofia germanéfila y nucionclista de Ortesa,
I'n ésta y en el criollismo de Vusconcelos estén las fuentes
de la llsmada "filosoffa del mexicuno" gue Ramos inicib.

Pero en el tema de la culturaz mexicusns, Ramos sigue a
Justo Sierra que, al restablecer la nuevua Universidad la-
cional de México en 1902, gueriu "nacionslizur la ciencia"
y "mexicanizar el saber", como si las idess fueran petrdleo
o algo por el estilo. Ramos, pensador inteligente, vio que
el nacionalismo en el pensamiento no podriu realizorse si,
a las ideas francesas, de moda entonces, pretendierz enfren-
tar una filosofiu originaria de México, gue no existia ni
existe atn. Lo que podfa nacionslizarse auténticamentc no
eran 1as ideac, objectivas, de 12 ciencis o la filosoff{a,
sino la fuente subjetiva del pensamiento, esto es, el hom-
bre mismo de léxico y su haber cultural, ls culiura gue

habia vivido para si, subtjetivamente, en la propia circuns-

tancia mexicana. S

ahora bien, esta cala inicial en la conciencia y tras-
fondo cultural del mexicano tenis que efectuarse con el medio
de investigacidn y exposiciébn mds adzcuado pzra ello, ¢s de-
cir, con el ensayo. Xn efecto, ensayar significa poner a
prueba, y lo que Samuel Ramos puso a prueba en la probeta
del ensayo que comentemos, fue la idea del mexicsno. Tor
vez primera ensayb esta idea en el camyo de la filosofis y
en el de la psicolopyia sccio-cultursl, entregdndonos éste

que é1 llama "un ensayo de caracteriologia y de filosofia

ERIC

Aruitoxt provided by Eic:



-

12

de la cultura."

Nuestra intencién no es discutir ahora el valor filo-
séfico o psicolbgico de este andlisis del mexicano y su cul-
tura. Lo que deseamos simplemente es sefialar nada més la
fuerza inicial de ¢sta idea que echd a sndar al pensamiento
mexicano por un cauce nacionalista en el que perdurd de los
arios 30 a los 50.

Alberto Zum Felde establece asi los puntos de arrangue
de este mexicanismo cultural: "Ia iniciacidén concreta ... pue-
de hallarse en el discurso que o:8te Sierra pronuncia en 1902,
al inaugurar la nueva Universidad Nacional,.. Ia otra manifes-
tacién principal de este movimiento héllase, treinta afios més

tarde, en el libro de Samuel Ramos El perfil del hombre y la

cultura en México ... Otras dos contribuciones sipgnificativas

«++ han de ser mercionadas ... As{ como Ramos prosigue y pro-
fundiza a Sierra, Octavio Paz prosigue y shonda a Ramos. El

laberinto de la soledad es una grave reflexién‘interpretativa

~- i cierto modo, fenomenolégica-~ sobre el alma y el destino
del hombre de México, de su cultura, de su ser ... Ahora, en la
avanzada de este movimiento, nos encontramos con un pequeno en-

sayo de Leopoldo Zea: Conciencia y posibilidad del mexicamo."3

Ramos habla de una cultura europeamente o hispanamente
"eriolla" en México por impotencia creadora del gue llama
"egipticismo" ind{gena. Por ello nos advierte: "Es curioso
que para formar esta cultura "mexicana", el dnico ce&nino que

nos queda es seguir aprendiendo la culturg europea.. Nuestra




raza es ramiricacién de una raza europea." (p.95)

Entonces, 4qué pasé con el indio? 1n su capftulo 1lla-
mado "Perfil del hombre" no deli{nea los rac os raciales, psi-
cofi{sicos, del mexicano, sino que esboza sdlo el dmbito cul-
tural del hombre que vive en México. Fara plantear el pro-
blema de ls raza acude a Spengler y confiesn gue no ha revi-
sado nuestra historia desde ese punto de vista. (p.108)

n suma, su conclusidn b4dsica de lo. primera parte, en
que estudia al hombre de l'éxico sometiéndolo a un psico-
anflisis con las ideas de idler, es gue el mexicano "padece
un sentimiento de inferioridad." Pero el mexicanc no sc¢ sien-
te inferior por su raza, sino por su cultura deficiente, es
decir, por su incultura. in la segunda purte, que trata de
la cultura en México, su tesis ¢s que &sta, para ser autén-
tica, debe asimilaer y no imitar, con una wueca irreflexiva,
la cultura europea. Agui descarta, pues, la capacidsd de
creacidn del indi{gena y con ello deniega ls posibilidsd de
una cultura mestiza.

El indigenismo lo trajo la revolucidén mexicana. Kamos,
siguiendo al Sierra prerrevolucionario, lo desconoce al pre-
tender nacionalizar al hombre de México y su cultura subje-
tiva, asimilando, en lo mexicano, solamentc lo europeo. Iis-
ta transculturacidén o asimilacidbén de lo universal europen en
lo nacional mexicano, es nn proceso pura y friamente racionusl,
abstracto, irreal. e adapta el pensamiento europeo a la cir-
cunstancia mexicana de un modo légico, como se aplica un con-

cepto universal a un contenido puarticular, sin necesidad de

ERIC
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de vivir la vida de la tierra y del hombre nativo de ella.

EL mexicano que més ha sentido la realidad originaria
de su tierra, es el artista, Este ser sensible ha logrado
captar la potencie de vida que late en la rafz ind{gena. ILa
revoluciédn mexicana removié escombros socio~culturales y des-
rejé el campo en que la pintura, la arquitectura, la novela
o el cine erigieron imégenes y simbolos ind{genas de enorme
fuerza dramdtica. Este drama del mexicano ind{gena tiene su
rejor expresién en la obra de Goitia, Rivera o Tamayo. El
pensamiento indigenista en la antropologia, arqueologia y
linguf{stica, siguié la pauta de intelectuales recreadores del
mundo prehispidnico como Alfonso Caso, Manuel Gamio o Angel Ma-
ria Garibay y una pléyade ilustre de discipulos y seguidores.
De esta forma, un indigenismo social, estético, cientifice y
humanistico se incorpord a la literatura de ideas y renovs, mes-
tizéndola, la ensay{stica nacionalista gque Ramos enczusara por
el hispanismo cuando, a rafiz de su ensayo de 1934, acogié en 1la
Facultad de Filosoffa y Letras a pensadores hispanos como José
Gaos, Juau David Garcia Bacca, Eduardo Nicol, Luis Recaséns
Siches y otros continuadores o admiradores, como &1, de la fi-
losoffa orteguiana.

En conclusidén, la importancia del primer ensayo filoséfi-
co de la idea del mexicano no estd en el propdsito nacionalista
de su autor, sino en haber iniciado la investigacidén seria y
definitiva de lo europeo como uno de los elementos esenciales
y Gltimos que entran en la composicién mestiza de la cultura

latinoamericana.,

o Manuel Mendoza
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